Cateva referinte despre elementele unei realitati
§i spiritualitati autentic ortodoxe — scurtda apologie...

In cele ce urmeaza sunt cit se poate de incantat si prezint citeva aspecte particulare
ale spiritualitdtii, atdt de bogate, a ortodoxiei. Cu toate cd ortodoxia crestind a Orientului a
pretins cd este Tn consens dogmatic si liturgic cu toate tarile cu traditii ortodoxe, nu putem
nega specificitatea si particularitatile fiecdrui popor, mai ales 1in ceea ce priveste viata
spirituald. Iatd de ce ne place sd subliniem cd, desi in interventia noastra vorbim despre
ortodoxie, In general, facem referire mai ales la aspectele cele mai specifice ale ortodoxiei
roméanesti. Deoarece o considerdm ca avand un specific aparte, care intereseazd reuniunea
noastra, cu atit mai mult cu cat “poporul roman este singurul care marturiseste o crestinatate
orientald, dar care se exprimd intr-o limbd romanica. Interpretat n aceastd perspectiva,
crestinismul roméanesc, bazat pe prezenta lui Dumnezeu in om si in cosmos, a putut sa faca o
sintezd, cea mai originald, intre cultura Orientului si cea a Occidentului. El si-a asumat
rationalitatea lucidd a Occidentului pentru a o topi in spiritualitatea orientald a dragostei
divine'”.

Pledoaria mea in acest sens si Tn aceastd imprejurare, este cu atat mai importanta cu
cat isi propune intr-o comunitate monahala, s reafirmdm valoarea prezentei lui Dumnezeu
intr-o lume 1n care dihotomia Intre domeniul laic si cel al religiei pare sd devind tot mai
evidenta. Si prezenta Ortodoxiei crestine, aldturi de catolicism si protestantismul occidental,
anticipeaza crestinismul celui de-al treilea mileniu.

Despre tarile din Estul Europei, tari cu traditie crestind ortodoxd, vorbim acum, Tn
special, in domeniul politic si economic, cu destula prudentd si rezerva, ajungind pand la a
face o noud diferentiere intre Europa comunitard si Europa de Est. Aceasta diferentiere este
datd de frontiera invizibila dintre tradifia si spiritualitatea occidentald si cea orientald
ortodoxa”. Mai multi sociologi considera ca acceptarea tarilor din Europa Centrala, cum ar fi,
de pilda, Republica Cehad si Polonia in NATO si in Comunitatea Europeand, a avut ca
motivatie o veche traditie catolicd §i protestantd, si nu un criteriu sincer de extindere
economicd §i politica. Din acest punct de vedere, tarile cu traditie si spiritualitate ortodoxa,
pand mai ieri izolate Tn spatele cortinei de fier a ideologiei comuniste, par sa suporte o altd
separare, tot ideologicd dar de naturd confesionald. Consecintele acestei stari de fapt ne par
greu de anticipat si credem ca “exemplul” razboiului contemporan din Iugoslavia da destule
motive de reflectie. In ciuda acestor temeri, Ortodoxia crestind existd acolo, spre Estul
Europei, cu toatd bogitia sa spirituald, privind cu speranta si bucurie zorii secolului care va
veni.

Prezentarea mea privind spiritualitatea ortodoxa va avea doua parti complementare si
anume:

Aspectele mantuirii §i vietii comunitare in spiritualitatea ortodoxa;

Asceza si monahismul, ca elemente distinctive ale spiritualittii ortodoxe.

Aspectele mantuirii si vietii comunitare in spiritualitatea ortodoxa

Ortodoxia crestind este spirituald, prin definitie. Sub acest aspect, ea este asociata
adesea, in mod exclusiv, cu “mistica isihastd, liturghia primelor douad secole ale
crestinismului, iconografia bizantind, mila filocalicd slavd, monahismul Muntelui Athos,

! Dumitru Popescu, Ortodoxie si contemporaneitate, ed. Diogene, Bucuresti, 1996, p. 155.
2 Pr. Ton Bria, Liturghia dupd Liturghie; misiune apostolicd si mdrturie crestind azi, ed. Atena, Bucuresti, 1996, p.
206.
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etc.””. A incerca o definire exacta si exhaustiva a spiritualitatii ortodoxe mi se pare, totusi, o

sarcind foarte grea, céci spiritualitatea reprezinta: “ansamblul eforturilor ascetice permanente
ale omului credincios, in vederea mantuirii sale, purificarii sale de pacate si a perfectionarii
sale, prin virtuti, spre comuniunea cu Dumnezeul Trinitar™. Astfel, am putea vorbi despre o
viatd deplin spirituald, sau, altfel spus, despre o ,,viatd Tn Hristos”! Acest aspect implica,
concret, constiinta personala a fiecarui credincios care pune aceasta viatd intr-o relatie stransa
cu Dumnezeu - Treime de persoane’.

In traditia orientald ortodoxa, viata in Iisus Hristos, inteleasi ca definitie a vietii
spirituale a credinciosului, este conceputd in perspectiva zeificdrii omului si de unire cu
Dumnezeu iIntr-un vesnic dialog al iubirii. Acesta este, dupa cum spune Sfantul Atanasie cel
Mare: “Dumnezeu s-a intrupat pentru ca omul sa devind Dumnezeu”! Spiritualitatea crestina
ortodoxa, deci, se afirma ca o spiritualitate puternic ancorata in revelatia divina, inteleasa ca
izvor al credintei crestine.

Fundamentul spiritualitdtii crestine ortodoxe este Sfanta Treime, mereu inteleasa ca
Treime de persoane. Existenta deplind, Sfanta Treime reprezintd sensul Tnsusi al existentei ca
atare. Ea doreste sd aibd o relatie permanentd cu toate fiintele constiente cdrora vrea sa le
ofere existenta vesnica, divind. Dumnezeu, ca existentd suprema, ca Bine Absolut, marcheaza
prin amprenta sa existenta umana, intr-un dialog constient, fondat pe iubire. Aceasta relatie,
dialog om - Dumnezeu, are ca scop perfectionarea crestinului, catre care noi nu putem ajunge,
decat cu lisus Hristos, Tn Biserica, realizind virtutile morale, dar raménand, in acelasi timp
intr-o legatura strinsa cu semenii nostri.

Iata, deci, cele douad sensuri spirituale ale méntuirii in ortodoxie, care se condifioneaza
reciproc, dupa infatisarea crucii Golgotei; relatia verticald om — Dumnezeu si cea orizontala
om — aproapele sau. in sensul siu vertical, existenta omului credincios se concretizeaza prin
virtuti teologice: credinta, speranta si iubirea, iar in sensul orizontal prin virtutile cardinale:
intelepciune, curajul, cumpatarea, asumate de vechiul ganditor etic grec, dar cu o semnificatie
noud, Tmbundtatitd si cu o valoare deosebita in spiritualitatea ortodoxa’. Aceastd existentd
virtuoasa este un mod deiform de a trai, o imitatie si o urmare a lui lisus Hristos, trditd Tn
dimensiunea sa comunitara, aici, pe pdmant, dar facind aluzie concretd la perspectiva
eshatologicd. Omul, fiind creat ca dat ontologic, dupa chipul si asemdanarea cu Dumnezeu,
aspira, fireste, la Creatorul sau, la Treimea persoanelor.

Posibilitatea unirii cu Dumnezeu, tulburatd de cadderea in pdacatul originar, dar
imaginea lui Dumnezeu Tn Om nu a disparut, ea poate fi restaurata, recreata si repusa din nou
in comuniune sfantd cu Dumnezeu. Dat fiind cd omul, singur, nu ar fi fost capabil de o astfel
de actiune importantd, el a fost sustinut de Dumnezeu in persoana Fiului Sau. Prin El, noua
ne-a fost napoiata gratia divina, absolut necesara pentru ridicarea spre o noud viata spirituala
in lisus Hristos. Si aceastd convietuire a lui lisus in om este posibila prin harul Sfantului Duh
in Biserica, care la noi se oferd prin Sfintele Taine si prin rugéciunile preotilor. Ceea ce ne
trebuie este sa avem o “credintd profunda, din care sd izvorasca toate faptele noastre bune,
care, repetate, devin virtuti. Astfel, viata noastrd este orientatd intr-o directie eshatologica,
avand posibilitatea sd cunoastem, chiar aici, jos, Tmpardtia cerurilor’”. Mantuirea, sfintirea,
moartea si Indumnezeirea, noi nu le putem avea fard o permanenta grija de fapte bune catre
aproapele nostru 1n viata zilnicd, de fapte avandu-si izvorul 1n iubirea sacrificiald, data ca
model prin Domnul nostru lisus Hristos. Ele reprezinta, de asemenea, exemplul de urmat
pentru ei. La Judecata de Apoi, vor constitui criteriile dupa care noi vom fi judecati.

3 Ibidem.

* Nicolae Stoleru, Spiritualitatea ortodoxad si slujirea crestind, in Ortodoxia, nr. 2/1986, p. 17.
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Astfel, spiritualitatea ortodoxa are, de asemenea, un foarte puternic aspect comunitar.
Am putea exprima aceasta prin angajamentul fieciruia pentru celilalt pe calea méntuirii. In
biserica, noi trdim fratia cu o foarte mare intensitate, si ideea cd suntem toti fiii aceluiasi Tata,
cd toti impartim aceeasi mostenire si cd dam acelasi sene de iubire crestind spre un scop
comun: Implinirea completd in Dumnezeu. in acest sens, umanismul crestin ortodox aduce
valorile moralei crestine, transformind fundamentul faptelor §i comportamentelor noastre
zilnice si dindu-ne, astfel, o cdlduza si un model superior de viata si spiritualitate.

Totusi, o viata spirituala ancoratd deplin in lisus nu o vom putea realiza doar prin fapte
bune exterioare, nici mdcar in relatia cu Sfantul Duh ci trebuie Insotita de schimbarea totala a
starii noastre si transformarea ei in “templu al Sfantului Duh” (1 Cor. 3, 16-17; 6, 19), ceea ce
vrea sa Insemne des-patimirea completd, inteleasa ca o desprindere de patimile umane, pentru
o Tndumnezeire totald. Omul ajunge la tintd in masura in care pastreazd permanent legatura
spiritual cu arhetipul sau, lisus Hristos cel Inviat. La fel cum “semnificatia icoanei nu se afla
in ea Tnsési, ci in persoana care este reprezentatd, semnificatia omului nu se afla in el insusi, ci
in modelul sau, in Arhetipul sdu divin™®.

Aceasta conditie il obligd pe om la despatimire, altfel spus, la transformarea patimilor
sale, care sunt ndscute irationale in existenta sa, spre actiuni rationale care pot sa-I ridice pe
om la asemdnarea cu Dumnezeu. Altfel spus, “scopul vietii spirituale nu este de a distruge
patimile omului, ci de a le orienta intr-o altad directie, de la rau spre bine, si aceasta nu prin
mijloace exterioare, violente, ci prin schimbarea si transfigurarea n virtuti, cu ajutorul luminii
necreate a Sfantului Duh, pentru ca omul sd poatd cuceri adevarata libertate de fiu al
Domnului fatd de lume™. In ortodoxia crestind, omul nu se schimba, ci se transfigurezém,
adicd progreseaza spre unirea cu Dumnezeu, prin comunicarea cu Arhetipul sdu, lisus Hristos,
cu care se afla ntr-o legatura stransa si permanenta prin energiile necreate ale sfantului Duh.

Asceza si monahismul, elemente caracteristice ale spiritualititii ortodoxe

Ortodoxia orientald are un fel original de a trdi crestinismul. Uneori suntem tentati s
consideram cd ea este foarte arhaica si ca nu-si justificd existenta 1n timpurile moderne
contemporane. Insi este o falsi opinie cici Ortodoxia reprezinti perpetuarea credintei,
cultului si spiritualitdtii Bisericii Primare, Una, si raspunde perfect asteptarilor spirituale ale
popoarelor in sanul carora se manifestd azi. $i aceasta mai ales pentru cad nu si-a schimbat
mesajul evanghelic dupa doud mii de ani. Daca nu trebuie sa se faca referintd decit la secolul
XX, se intelege ca ortodoxia crestind a cunoscut un nou val de martiri, la propriu si la figurat,
prin ateismul dezvoltat de ideologia comunista. Pentru ca poatd iesi vie din aceastd
confruntare cu fortele raului, ea s-a sprijinit pe doi stdlpi de rezistentd: credinta populara si
monahismul.

Viata monahala din Romaénia, de la origine, a fost organizatd in conformitate cu
regulile stabilite de Sfantul Vasile cel Mare. ea a avut o importanta pregnanta in spiritualitatea
roméneasca de-a lungul veacurilor. Manaéstirile ortodoxe romane au fost tot atatea enclave ale
credintei nealterate, ca mijloace de pastrare a valorilor istorice si artistice le poporului roman.

Mi-ar plicea sa evoc, printre initiatorii cailor monastice pe teritoriile roméanesti, pe doi
calugdri bine cunoscuti si Tn Occident: este vorba de Sfantul Ioan Cassian, fondator a doua
manastiri in sudul Galiei (T 480 la Marsilia), de nationalitate scita'!, precum si Dionisie cel
Mic'? (Roma, T 540), care a stabilit data Nasterii lui lisus Hristos. Primul a trait catre al IV-

8 Dumitru Popescu, Ortodoxie si contemporaneitate, ed. Diogene, Bucuresti, 1996, p. 172.

? Ibidem, pp. 172-173.

' Pr. Ton Buga, Minipatrologie contemporand, ed. Simbol, Bucuresti, 1994, p. 22.

"L G. Coman, Scriitori bisericesti in epoca straromdnd, Bucuresti, 1989, pp. 217-267.

'2 Gh. Dragulin, leromonahul Dionisie Smeritul, “Exiguus”, sau “cel mic”, incercare bio-bibliograficd, in Studii
Teologice, nr. 7-8/1985, pp. 521-539.
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lea secol si este cunoscut mai cu seama pentru Filocalia sa si scrierile apologetice impotriva
lui Nestorius. El a influentat, de asemenea, monahismul occidental. Al doilea, Dionisie
Smeritul (470-545), era “un mare erudit, cucernic, smerit §i bun ca paginile Evangheliei”w,
cdruia noi 1i datordm calculele astronomice ale inceputului erei crestine. El a facut, de
asemenea, o serie de traduceri din greaca in latina, din Sfantul Chiril din Alexandria si Sfantul
Grigorie de Nyssa, precum §i o importantd colectie de texte patristice §i canonice.

O etapa foarte importanta pentru monahismul roman, in special, si pentru cel ortodox
oriental, in general, o gasim Tn miscarea spirituala filocalicd cunoscutd sug numele de isihasm.
Din secolul al XIV-lea, fara intrerupere, el devine o constanta si o realitate Tn spiritualitatea
comunitara romana.

Pentru cei care cunosc putin aceastd formd de manifestare a monahismului, trebuie sa
amintim ca isihasmul reprezintd o traditie crestind ascetica din secolele IV si V. Cuvantul
“isihasm” este de origine greaca si inseamna tdcere, pace tihnd, si concentrare interioard. Ca
manifestare spirituald si teologicd, isihasmul nu se organizeaza decit spre secolele XIII-XIV,
prin “Insusirea rugdciunii lui lisus, ca metoda de concentrare §i pace interioard in care inima
intelege si se deschide spre Dumnezeu™'*. Practica isihasmului se poate intilni la Parintii din
desert care au avut Filocalia ca izvor de inspiratie si invocare, fara Tncetare, a numelui lui
lisus ca disciplind pentru Tmbogitirea viatii interioare. rugiciunea utilizatd, numitd fie
rugdciunea inimii, fie rugdciunea curatd sau rugdciunea lui lisus, era compusd astfel,
“Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ne pe noi”; sau, cateodatd, simpla
invocare permanenti a numelui lui Tisus, pe ritmul respiratiei'.

Textele scripturistice care justificd isihasmul le gasim: la Sfantul Apostol si
Evanghelist Luca 17, 21 “Impdratia lui Dumnezeu existd 1n interiorul vostru” si la Sfantul
Pavel care recomanda “perseverati In rugdciune” (col. 4, 2), si “rugati-va fard Incetare” (1
Tes. 5, 17).

Curentul isihasm, ca toate miscarile teologice de o anumitd proportie, n-a fost crutat de
controverse si excese. Unii au Tmpins la limite asceza §i izolarea sau au mers pana la a
considera ca rugdciunea recitatd mecanic si o anumitd tehnicad de concentrare ar putea fi
suficiente pentru a vedea harul lui Dumnezeu. Cel care are meritul de a fi facut o sinteza a
tuturor acestor controverse isihaste, sinteza radmasa valabild pand azi, se numeste Grigorie
Palama. El precizeaza ca vederea lui Dumnezeu nu o putem avea prin natura sa, ci prin
manifestdrile sale Tn lume, prin energiile sale divine necreate. Aceasta energie nu este nici
materiald, nici spirituald, ea este necreatd. Astfel, indumnezeirea reprezintd participarea
umand la lumina necreatd si, Tn acest sens, isihasmul il ajutd pe om sd se ridice spre
demnitatea divina suprema. Aceasta este, deci o antropologie optimista, pozitiva, care repune
omul in demnitatea sa ini‘gialém. Nu intdmplator, la romani, calitatea de om este echivalenta cu
sfintenia.

In Romania, isihasmul vine catre secolul al XIV-lea, urmare a legaturilor foarte
puternice cu Muntele Athos si datoritd dezvoltirii monahismului ca atare 1 regiune. in limba
roména, cuvantul “isihasm” este tradus prin “sihastru”. Existd, de asemenea, o legatura
probabila cu cuvantul grec “novyatnplov”, care inseamna loc de pace, de liniste si care a dat
in romaneste “sihastrie” .

Peste tot, in apropierea marilor manastiri, au existat unul sau mai multi “sihastri” care
locuiau, Tn majoritatea cazurilor, In adaposturi scobite in piatra muntelui sau Tn mici colibe 1n
padure. Numele de sihastru este valorizant si foarte folosit in traditia ortodoxa romana, avand

13 Pr. Gheorghe Dragulin, Cuviosul Dionisie Smeritul (Exiguul) in vol. colectiv: Sfinti romani, Bucuresti, 1987,
pp- 234-247.

' Dumitru Popescu, Ortodoxie si ..., p. 87.

15 Antonie Plimadeala, Traditie si libertate in spiritualitatea ortodoxa, Bucuresti, 1995, p. 263.

'S Ibidem, pp. 258-259.

7 Dumitru Staniloae, Din istoria isihasmului in ortodoxia romand, ed. Scripta, Bucuresti, 199, p. 10.



o mare intrebuintare, de asemenea, azi mai ales pentru a desemna pe aceia dintre calugarii
imbunatatiti.

Dar felul de a trdi isihasmul roménesc si are originalitatea in faptul ca “sihastrii”
romani, ca si un foarte mare numar de calugari, nu s-au izolat niciodata de lume sau de natura
inconjurdtoare. Este adevdrat cd au cautat totdeauna linistea si tihna, dar nu pentru a fugi de
lume, ci animati de dorinta de a-si redobandi pacea si linistea interioara.

Locurile geografice alese pentru meditatia lor au fost printre cele mai frumoase
posibile. Si, de aceea, numeroase paraie, luminisuri sau munti poartd nume de calugari. O
scurtd istorie extrasa din scrierile cucernice ale zilelor noastre, probeaza, intr-un fel, faptul ca
sihastrii nu au vrut niciodata sa se izoleze complet de lume: “Calugarul Ilie Galaction a cerut
unui sihastru, stapanul sau, sa-i spuna cand, dupd parerea lui, va avea loc sfarsitul lumii.
Acela, cu un oftat, i-a raspuns:

- Aceasta se va petrece Tn momentul cand nu vor mai exista cdi de la vecin la vecin!”'®
Deci, noi putem adauga, cand egoismul si singuritatea vor fi cuvantul de ordine 1n societatea
noastra.

Monahismul, ca formd de manifestare a vietii crestine, isi are izvorul Tn Evanghelii.
Caci idealul cerut in Evanghelie este cel al perfectiunii si al devotiunii totale pentru celalalt. a
fi calugar este o vocatie si nu o trimitere, Tnseamna un credincios consacrat 1n intregime. El ia
libera lui decizie pentru sacrificiu, pentru devotiunea totald, pentru generozitate si iubirea
celuilalt. Iese din el insusi pentru a se oferi in Intregime, pentru a renega “ego”-ul sau,
egoismul sau. Nu putem face distinctie fundamentala intre un crestin si un calugdr, caci viata
amandoura rdimane un mister. Ea reprezintd un mod de existentd in comuniunea credintei si in
dragostea de Dumnezeu. Prezenta calugarului in lume este un paradox. el este un pelerin ce nu
apartine lumii, ci care, totusi, o trdieste deplin si se afla Tn interiorul ei.l?

Viata cdlugarului se desfdsoard intre credintd si cdintd, intr-o “metanoia”, intr-o
continud schimbare a vietii, care il implicd in realitatea de a trdi pacatul naturii umane ca i
realitatea noud a mantuirii Intr-un lisus Hristos, la care el participa ca fiinta vie §i activa n
acelasi timp. Cu credinta si pietate, el trdieste aceastd caintd continud, aceasta schimbare ca pe
o reinnoire a dorului botezului, ca pe o evolutie Intru Domnul, o evolutie spre existenta si
Sensul ultim. Nu dorim sd exagerdm importanta monahismului ca atare, in contextul
crestinismului contemporan, dar vrem sa subliniem faptul cd, daca Biserica se afld ntr-o
situatie grea, numai monahismul ar putea-o salva si revigorazo.

Monahismul a constituit, in Roménia, in perioada comunista, locul de refugiu pentru
crestinii care nu puteau sid-si manifeste liber sentimentele religioase. Mai multi “comunisti”,
aderand la partid pentru a obtine privilegii, dar fard sa Tmpartadseascd doctrina marxista,
veneau la mandstire pierduti in anonimatul multimii pentru a se reculege sau a se confesa.

In prezent, cind Romania traieste o teribild crizd economicd, juridica si sociala,
manastirile §i bisericile crestine cunosc o refnnoire fard precedent. Secularizarea doritd de
propaganda atee comunistd n-a putut sd-si atingd scopul, ci, dimpotriva, a provocat reactia
inversd, adica retnnoirea religiosului de orice fel. Si, in contextul 1n care, de o parte viata
sociala pare sd devind tot mai nesigura si haotica, de cealaltd parte viata religioasa a devenit
adevaratul suport al tarii. Chiar dacd recesiunea economica si sardcia au atins o mare parte a
populatiei, se observa numeroase biserici In constructie sau in renovare.

Concluzii

Evident, nu putem reduce spiritualitatea ortodoxa la aceste douad aspecte: aspectul
sobornicesc §i monahismul, Nu putem, de exemplu, face abstractie de importanta datd

18 pateric romanesc, Bucuresti, 1980, p. 621.
' Ton Bria, Liturghia dupa..., p. 263.
2 Ibidem, p. 267.



icoanelor, bisericilor pictate atit in interior, cit si in exterior, bogatiei liturgice, Sfintelor
taine, sau scrierilor filocalice, dar timpul acordat pentru interventia noastrd este foarte
restrans.

Spiritualitatea ortodoxa este de o foarte mare bogdtie, valorizand persoana umana si
dand un sens precis existentei pamantesti. Omul nu este singur in existenta lui, ci se afla intr-
un permanent dialog de iubire cu Dumnezeu, inteles ca Treime de persoane, si cu aproapele
sdu, pe baza virtutilor crestine. Si Ortodoxia se prezintd in acest sens ca o teologie
personalistd contrard individualismului care caracterizeaz societdtile moderne contemporane.
Acest dialog de iubire pe care il putem intelege sub forma crucii eliberatoare din Golgota este
un dialog impregnat de umanism cu un foarte puternic accent comunitar care vizeaza
transformarea oricarei fiinte umane prin despatimirea completd pentru o indumnezeire totala,
altfel zis omul trebuie sa se goleasca pe el insusi pentru a se umple de Dumnezeu. Atitudinea
pe care ar trebui sd o aiba omul in fata lumii i raportul om-lume este un raport optimist, bazat
pe comuniunea si legitura permanentd cu Dumnezeul - Treime prin harul prezent in Biserica,
anuland la fel de chinuitoarea frica de moarte.

Omul, dupa gandirea Parintelui Profesor Staniloae, nu este sortit mortii, ci eternitatii.
In spiritualitatea ortodoxd, moartea reprezintd conditia ontologica a Invierii si a restaurdrii
omului 1n lisus Hristos. Parintele Profesor Dumitru Staniloae nu se Tnscrie in traditia gandirii
ortodoxe a diasporei ruse (Berdiaev, Losski). El critica apofatismul exagerat, pentru a repune
in valoare catafatismul si reexamineaza din punct de vedere spiritual persoana umana — din
comunitate, care se opune individualismului si particularului. Biserica Ortodoxa respinge
orice forma de innoire spirituald care nu-si gaseste sursele 1n edificiul doctrinar mostenit de la
Domnul Iisus Hristos prin traditia apostolica a Bisericii initiale.

Asadar, Ortodoxia are o spiritualitate echilibrata si foarte bine structuratd, in armonie
cu traditia relevata si cu nevoile si cu temerile omului contemporan. Ea propune, printre
altele, pentru crestinismul celui de-al treilea mileniu, pe de o parte, o viatd de comuniune,
insotita de un dialog permanent cu Dumnezeu si cu viitorul, pe de altd parte, un monahism
viguros si activ, caci Biserica nu este in fond, doar comunitatea cu numar mare sau foarte
mare de membri ci chiar si cea cu numarul cel mai mic, dar in care sdlasluieste marturia cea
duhovniceascd despre trairea In viata noastrd a vietii Domnului Iisus Hristos, cea autentica.
»Astfel Inteleasd, misiunea nu este reprezentatd de un proiect grandios, asemeni unei
caracatite care cuprinde totul In sine — acesta este de dorit numai pentru a conferi unitate de
plan si actiune sistemului — ci de interventia Tn micro, de indeplinirea misiunii de pastor de
suflete si a aceleia de urmator al Mantuitorului, calitate pe care o are orice crestin botezat, nu
numai clericul §i nu numai cei cu anumite raspunderi in Biserica.”' Asadar, iatd si de aici
constatam faptul cd Ortodoxia este o formd de crestinism (nesecularizatd in continutul si
fondul ei intrisec) extrem de rafinatd, de nobild, de find, pe care putini o stiu astizi, aprecia
sau gusta in profunzimile ei dintru inceput, lucru pentru care ne rugdm Lui Dumnezeu — Cel
in Treime preamarit, sa ne ajute si sd ne lumineze mintile noastre, cele acoperite de umbra
pacatului si a mortii!...

2 pr. Dr. Stefan Iloaie, Misiunea Bisericii in contextual secularizarii, in rev. “Renasterea”, Anul XVII, serie
noud, noiembrie 2006, 11 (199), p. 2.
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